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1 INTRODUCAO

Com o progressivo surgimento da teologia e filosofia moderna, oriundaees
maiores expoentes, de meados do séc. XVIII, grande parte dos eruds@supaa construir
uma nova maneira de compreender o mundo e o impacto de suas lesemgotl/imento das
sociedades. Tais mudancas influenciaram profundamente a acadenpan(eiro lugar), a
igreja e, por fim, a sociedade de um modo geral, levando-as gagbsem muitos
guestionamentos, aguela nova cosmovisao, tida por cientifica e superior.

Em meio a esta convulsdo de pensamentos, e idéias como o Dedsitigisfo,
Evolucionismoetc, gozando de alto prestigio académico, Abraham Kuyper (1837 — 1920),
em sua genialidade, percebeu no resgate do Calvinismo a resposiarigu& luz as bases
para uma cosmovisdo verdadeira e realmente superior, a sabe@coanmvisao crista-
calvinista, que tem por pressuposto ultimo a Biblia como Palavra de Deus infalivel.

Este breve estudo se utiliza principalmente das palestrasigasf pelo Dr. Abraham
Kuyper no Seminario Teologico de Princeton, nos Estados Unidos (1898)¢icasheomo
Stones Lectures on Calvinisfdisponiveis em portugués no livro “Calvinismo” — Cultura
Cristd, 2003). “Nessa seérie de palestras, Kuyper apresentainistcab como uma forca
cultural, um sistema de vida ndo restrito as esferas etlesi@steoldgica” (OLIVEIRA,
2006, p. 77).

O objetivo aqui é, a principio, situar o leitor no ambiente histonttoh@al em que se
encontrava o Dr. Kuyper, bem como apresentar as circunstanciagadoodis que o
impulsionaram a desenvolver o objeto principal deste estudo, a s#ébi®aosmovisao”.
Ao adentrarmos esta Ultima parte, exporemos 0 pensamento “Kangieracerca da
necessidade de uma percepcdao de mundo (“cosmovisdo”) e um sisterita d&bio”)
arraigados nas Escrituras, para que o cristdo possa enxergarasodaisas pela o6tica da
Palavra de Deus, visando ainda contribuir para uma maior reflekh@® @s perigos da “pés-
modernidade” (na época de Kuyper: “modernidade”), em seu sisttmaensamento

auténomo e, em grade medidaticristaa



Assim como foi para Kuyper, o Calvinismo sera para nés a bussolaogueorteara
no decurso desta sucinta analise, e a medida em que nos aprofunelarses consciéncia
acerca do absoluto dominio de Deus sobre todas as coisas, percelaerasteosnaravilnosa
verdade pronunciada por ele na ocasido de seu discurso inaugurattne atzes atividades
da Universidade Livre de Amsterda em 1880: “Nao existe sequerentimetro de nossa
natureza humana do qual Cristo, que € soberano de tudo, ndo proclamé (MERREIRA,
2006, p. 285)

2 BREVE APRESENTACAO BIOGRAFICA

“A partir da segunda metade do século XVIII, Tendo o seu grande e&pesnt
Emanuel Kant, a pregacao caiu sobre a influéncia do racionaliSANUTO, 2000, p. 7), o
que fez com que “0s ensinos basicos da fé cristdi como o pecado orgieapiacao
substitutiva de Cristo, a justificacdo pela fé, a trindade, asmhtarezas de Crist@bidemn),
simplesmente sumissem dos pulpitos. Sob influéncia desta postudéidices teoldgica, bem
como dos avancos na esfera cientifica, paulatinamente comecouwtarasse no campo
académico um movimento que ficou conhecido na historia da igreja mmdernismo ou
liberalismo crist&o.

Em seu livretoO Modernismo e a Inerrancia Biblicg o pastor Brian Schwertley

(2000, p. 13) traz a seguinte definicao:

O liberalismo cristdo é parte de um movimento re$ig, politico e cultural mais
amplo na Europa (em primeiro lugar) e entdo na Agagque tem sua base na visdo
humanista secular. A razdo pela qual os historexd@r teélogos referem-se ao
liberalismo cristdo como modernismo € o fato de gseliberais cristdos tém
comprado e adotado a visdo de mundo secular modeles tém adaptado seus
ensinamentos para refletirem o espirito desta era.

Foi exatamente neste contexto social, historico e cultural, adifisobre os alicerces
da razdo e confiante numa eminente evolugdo humana que culminauaginzesto de um
novo mundo (o “paraiso na terra”! — onde o homem, abandonando seu estado primitivo,
saltaria do metafisico para o cientifico [ou positivo], expurgandsi dedo misticismo e

supersticdo, de forma que Deus [compreendido como uma criacao essicemtes humanas]



se tornaria “apenas uma suposicao irrelevante” que logo dedeamxistir), que em 29 de
Outubro de 1837, em Maasluis, na Holanda, nasceu Abraham Kuyper (1837 — 1920).

Filho do Rev. Jan Hendrik e Henriette Huber Kuyper, o jovem Kuypefiéntou a
escola em “Maasluis, e em Middelburg, onde seu pai foi chamado em {BORTELA
NETO, 2003, p. 9).

Seus professores, nos é dito, tomaram-no a princi@no um menino lento no

entendimento. Eles devem ter mudado sua opinidndgyaom a precoce idade de
doze anos, estava habilitado a entrar no GinasiMigidelburg. No tempo oportuno

foi matriculado na Universidade de Leyden, na doabraduado com a mais alta
honra. Foi também aqui que obteve seu Doutoradd emtogia Sagrada em 1863,
guando estava com cerca de vinte e seis anosdie(RI@RTELA NETO, p. 9).

Durante seu periodo de estudos na Universidade, época em que a vioksarehgiseu
pais, como ja mencionada a principio, encontrava-se em profunda demadéwcivida
eclesiastica estava fria e formal. A religido estavaequasta. Nao havia Biblia nas escolas.
N&o havia vida na nacdo.” (PORTELA NETO, p. 11) — Abraham Kuypabaac por
acompanhar a corrente moderna. “Ele disse que nao tinha simpatianpoigreja que
espezinhou sua prépria honra; nem por uma religido que era apresentaaha pgneja como
essa.” (PORTELA NETO, p. 12) Chegou mesmo a tomar parte “emdapla professor
Rauwenhoff, que abertamente negou a ressurrei¢ao corporal de (ROETELA NETO, p.
12) Contudo, algumas experiéncias o impressionaram profundamente, levamdpemsar
sua posicao.

Por meio de uma pesquisa académica (onde encontrara-se, ele@rsarpreendente,
com a obra do reformador polonés Jodo de Lasco); da leitura de mosafaovela inglesa
(“O Herdeiro de Redcliff”); e, principalmente, da convivéncitiado com o povo simples e
humilde da primeira paréquia onde atuou como pastor, Abraham Kuyggucheonversao,
e no resgate de sua tradicdo reformada encontrou uma resptistatosa para as
inquietacdes de sua alma.

Abraham Kuyper (1837 — 1920) foi sem duvida uma das personalidades mais
proeminentes de sua época. Um tedlogo (com Doutorado pela Univerdalddeden em
1863) e filosofo calvinista; lider do partido Anti-Revolucionario e mendbrparlamento por
mais de trinta anos; Editor Chefe Be EstandaardO Estandarte- jornal diario e 6rgao
oficial do partido Anti-revolucionario) e editor de Heraut(O Arautd por mais de quarenta
e cinco anos; fundador da Universidade Livre de Amsterdd em 1880ex@adeu ainda os

papéis de administrador e professor; Primeiro Ministro da Holand@Glea 1905 e autor de



diversas obras, dentre as quais destacarkssgclopédia de Teologia Sagrada Obra do
Espirito Santce o classico de cunho devociofdtar Perto de Deydle sorte que torna-se
praticamente impossivel falar sobre a Holanda do final do séce Xiicio do séc. XX, sem
mencionar o Dr. Kuyper.

Com um legado tdo significativo, ndo espantaria o fato de, na d#atseu
septuagésimo aniversario (1907), alguém escrevesse a sewregpdistoria da Holanda
nos ultimos quarenta anos, em sua igreja, estado, sociedade, imprariaa,esas ciéncias,
nao poderia ser escrita sem a menc¢ao do nome de Abraham Kioypeateamente todas as
paginas” (PORTELA NETO, 2003, p. 5).

2.1 Motivos propulsores para a construgdo da cosme@ao (ou

“biocosmovisao”) de Abraham Kuyper

Antes de analisarmos a extensédo da cosmovisao (ou “biocosmovisacstgnatee-se
a propria esfera da vida) “Kuyperiana”, faz-se necessanmpreender as motivacdes que o
levaram a empreender tdo grandes esforgcos no desenvolviment@measisicdo desta
matéria.

E proprio dizer que sua grande forca influenciadora, se deve juséatagempestade
do Modernismo”, que surgira com “intensidade violenta” em oposicdo ao @&pmento
cristdo das glérias da cruz, bem como ao “[...] proprio nome cristam.[}.sua influéncia
salutar em cada esfera da vida.” (KUYPER, 2003, p. 18).

Segundo Kuyper, o ponto crucial fora alcancado em 1789, onde:

O grito furioso de Voltaire, “Abaixo com o salafi@dr foi apontado para o proprio
Cristo [...] O protesto fanatico de um outro filiso“N&o precisamos mais de
Deus”, e o lema odioso, “Nenhum Deus, nenhum séntlarConvengéo; — foram
os lemas sacrilegos que naquele tempo anunciaritmertacdo do homem como
emancipacao de toda autoridade diviteden).

Na verdade, tudo isso ndo passou da “[...] expressdo do pensamentoutt@isiac
qual nasceu a Revolugao Franceshid(), e embora Deus houvesse empregado a Revolugao

Francesa como:



[...] um meio para destruir a tirania [...] e trazpen julgamento sobre os principes
que abusavam dsuas nagbes como seus escabelos, [...] o principio whkl g
Revolucdo surgiu continua completameranticristdq e desde entdo tem se
espalhado como um céancer, dissolvendo e corroemdio ¢uanto esta firme e
consistente diante de nossa fé cristil().

Preocupado com a situacdo social, moral, cultural, politica eiésties de seu
préprio pais (assim como a de toda a Europa), e consciente da luahantre estes “Dois
sistemas de vida”, Cristianismo e Modernismo, que expunha o primgiandes e sérios
perigos, o Dr. Kuyper (2003) percebeu que nesta batpi&ipio deveria ser colocado
contraprincipio e a partir dai, concebeu em seis pontos — (1) O Calvinismo cotem&ide
Vida; (2) O Calvinismo e a Religido; (3) O Calvinismo e aitRal; (4) O Calvinismo e a
Ciéncia; (5) O Calvinismo e a Arte; e (6) O Calvinismo e afeut- um tao abrangente e
extenso sistema de vida, quanto o do Modernismo que nos ataca; stesta 8A0 poderia
ser outro, sendo aquele que, longe de ser inventado ou formulado, foramenpéedmado
como se apresenta na histéria, a saber, sobre os fundamentos do Galkvitistha Unica,
decisiva, licita e consistente defesa das nac¢des protestantes 0 usurpador e esmagador
Modernismo” (KUYPER, p. 20). Como escrevera Oliveira (2006, p. 77): Kuyper estava
convicto de que era através de um resgate do calvinismo original ajistianismo poderia

Se opor vigorosamente aos principios apéstatas resultantes do pensamento moderno”.

3 A COSMOVISAO “KUYPERIANA”

3.1 O uso do termo Calvinismo

O termo Calvinismo pode abranger vérias interpretacdes dependecomgi@ensao
e definicdo daquele que o estiver a utilizar. “Para evitar equivdewemos primeiro saber o
gue ndo deveriamos e o que deveriamos entend€apanismd (KUYPER, 2003, p. 20).

O Calvinismo néo deve ser entendido como sectario. Kuyper (2003) cnfayue nos
paises catolicos, especialmente no caso da Hungria e da Frengaesano aqueles que
romperam com todos os tracos de simpatia com a fé de seus passtmiparem de uma
tradicdo que ndo é nem Romana nem Judaica, sdo estigmatizadosnpelodo oficial de

“Calvinistas”.



O Calvinismo também néo deve ser entendido como uma identificag@essional
ou denominacional, onde o primeiro é classificado unicamente por sustesbatrina da
predestinacdo e o segundo esta atrelado a alguma denominacao, xcampelos “batistas
calvinistas” ou “metodistas calvinistastc

Segundo Kuyper (2003), o Calvinismo deve ser entendido no sentidonestiga
cientifico, seja em um sentido histoérico, filosofico ou politico.

Historicamente, indicando “[...] o canal pelo qual a Reforma ®eem até onde ela
ndo foi nem luterana, nem anabatista, nem sociniana” (KUYPER, 2003, p. 22).
Filosoficamente, como: “[...] aquele sistema de concepg¢les que, sflbémdia da mente
mestre de Calvino, levantou-se para dominar nas diversas edéenada” (bidem). No
sentido politico, “Calvinismo indica aquele movimento politico que termtidoaa liberdade

das nacdes em governo constituciontdid;).

3.2 O Calvinismo como Sistema de Vida

Kuyper (2003) da provas de que o Calvinismo “ndo é um fendbmeno pagsiaffoi
um fenbmeno simplesmente temporario, mas é um sistema de priralfjpésgyente que,
enraizado no passado, é capaz de fortalecer-nos no presente e de@ncoen confianca
para o futuro” (p. 28).

Ha condicbes essenciais requeridas para sistemas geraiglajetais como o
Paganismo, o Islamismo, o Romanismo e o Modernismo. Analisando aselédes
fundamentais de toda vida humana — “[...] a saber, (1) nossa relacdoetmn(®) nossa
relacdo com o homem, e (3) nossa relacdo com o mumtgidérf). — percebemos que o
Calvinismo preenche todas as condicbes com superioridade.

Na relacdo do homem com Deus, constatamos que o Paganismo vé Deatirsg
enquanto que o Islamismo separa Deus da criatura; o Catolicisooa eoigreja entre Deus e
a criatura, e o Modernismo ou nega uma relacdo (existéncia) e, Du reveste-se de
algum sistema como 0 panteismo ou agnosticismo, visando aniquilar o poideejaae
manter sua relagcdo de independéncia. Somente no Calvinismo, Deususecaocom a

criatura de forma imediata em “Deus o Espirito Santo” (KUYPER, 2003, p. 30).



No relacionamento do homem com o homem, tendo em vista a multiforndiaadea
humana, tanto o Paganismo quanto o Islamismo e o Catolicismo, acadudiferencas,
criando todo tipo de hierarquia e opressao, enquanto que o Modernismo prouourar eli
todas as diferencas, destruindo “[...] a vida por coloca-la sob dicamlda uniformidade.”
(KUYPER, 2003, p. 35). Apenas o Calvinismo, de acordo com Kuyper (2003), por derivar

sua relagdo do homem com o homem de sua prépria relagdo com Deus:

[...] coloca toda nossa vida humana imediatameiatetal de Deus, entdo segue-se
gue todos, homem ou mulher, rico ou pobre, fracdooie, obtuso ou talentoso,
como criatura de Deus e como pecador perdido, @®ode reivindicar qualquer
dominio sobre o outro, e que permanecemos iguaisteldi de Deus, e
consequentemente iguais como seres humanos @635,

Desta feita, a Unica distincdo entre os homens a ser reconhécidpela que o
proprio Deus estabeleca quando confere “[...] a um autoridade sobre o outrdgoece um
com mais talentos do que o outro, para que o homem de mais talentos kowem de
menos, e nele sirva o seu Deus” (KUYPER, 2003, p. 36). Assim, o Caleiiendena as
desigualdades impostas e dignifica a pessoa, operando transformacdes sociais

Na terceira condicdo, a qual analisa nosso relacionamento com o uralgaNisMo
coloca uma relacdo muito alta do mundo, enquanto que o Islamismo mantémuitma
baixa. O Catolicismo coloca a igreja e o mundo em total oposighnoso primeiro
santificado e o outro estando ainda sob a maldicdo; o Calvinismo, paréemxergar o
mundo como criacdo de Deus e entender a relacdo entre gracalespg@ca comum,
percebe com clareza seu papel nesta criacdo, servindo a Deusdo enlouvando-O por
Suas obras, enquanto que fazendo separacdo apenas daquilo que € pecaminoso no mundo.

O desenvolvimento destas relacdes na vida pratica traz conseqigificientes para

estabelecer o Calvinismo acima de todos 0s outros sistemas de vida.

3.3 O Calvinismo e a Religiao

Ao analisar a Religido como tal, Kuyper (2003, p.53) se propfe angespquatro
questbes fundamentais mutuamente dependentes: “1. A Religidopexistausa de Deus ou
por causa do homem? 2. Ela deve opdia@atamenteou mediatament2 3. Ela pode manter-

separcial em suas operagdes ou tem de abrat@d@de nosso ser e existéncia pessoal? E, 4.



Ela pode manter um carateormal ou deve revelar um carat@normal isto €, um carater
soteriolégico?”

A primeira pergunta o Calvinismo responde: “1. A religido do homendagie ser
egoista e por causa tlomem mas ideal, por causa @eus” (Ibidem). Enquanto a filosofia
religiosa moderna, imbuida de uma concepc¢ao mistica da religidoa @aoata idéia de uma
evolucéo religiosa do homem, que nasce do contraste esmagadoreentesmio e 0 cosmos
que o cerca, passando para uma concepcao posterior de um EspiritnoSgpeeesta em
contraste com tudo o que é visivel, para no fim desembocar na encardbidez de seu
préprio espirito humano, que o leva a: “[...] prostrar-se diante de atpahimpessoal, do
qual em auto-adoracdo supde ser ele mesmo a veneravel enca(fagdpER, 2003, p.
54), permanecendo assim uma religido egoista, sempre presaaaaseustibjetivo e sempre
uma religido por causa do homem; Segundo Kuyper (2003) escreveu: tA@Qslvinista é
diametralmente oposta a tudo isto” (p. 55). Embora afirmando queyi@daeiambém produz
uma benc¢ao para o homem, o Calvinismo deixa claro que ela naopexiserisa do homem,
assim, como o proprio Kuyper acrescentou na mesma pauta: “NaosegDem existe por
causa de sua criacao; a criacao existe por causa de DeyusoRwmgliz a Escritura, ele criou
todas as coisas para si mesmo”.

Como resposta a segunda pergunta, Kuyper (2003) declara: “2. Eteevéoperar
mediatamente pela intervengdo humana, mdsetamentedo coracdo.” Para Calvino a
religido deve ser “[...]Jrullis mediis interpositisisto €, sem a mediacédo de qualquer criatura,
realizar a comunhao direta entre Deus e o0 coracdo humano” (KUYRBR, p. 57). Esta é
mais uma diferenca que se apresenta ao comparar-se aorg@i causa do homem e a

religido por causa de Deus, pois se:

[...] o principal propdsito da religido continuande ajudar o homem, e visto ser
entendido que o homem € digno da graca por sua#deyé perfeitamente natural
gue o homem de piedade inferior deva invocar a agédi do homem mais santo.
Outro deve procurar por ele o que ele ndo podeupgopor si mesmo (KUYPER, p.
58).

Todavia, a religido por causa de Deus exige que cada coracdo huwemamdgloria
a Deus, de sorte que nenhum homem pode comparecer no lugar de outrcad@ndomem
que comparecer pessoalmente por si mesmo. Sendo assim, “[.idi&oratinge seu alvo
somente ngacerdocio universal dos crentdKUYPER, 2003, p. 58).

Respondendo a terceira pergunta ele diz: “3. Ela ndo pode permpaexal, como

correndo ao lado da vida, mas deve exercer controle smaeossa existéncia” (KUYPER,



2003, p. 53). Para o mistico modernista, a religido deve se ras&ringi 6rgdo especial, a
uma esfera especial e a um grupo especial de pessoas em regadage. Assim, o 6rgao
religioso ndo deve manifestar-se no todo do ser humano — abrangendo o, @fagéa e o
entendimento -, mas limitar-se ao campo dos sentimentos ou da vonpanesbBio modo,
“[...] a esfera da vida religiosa deve assumir o0 mesmo carateial” (KUYPER, 2003, p.
60), de forma que “A religido fica excluida da ciéncia, e suaidattx do campo da vida
publica; doravante a camara interior, a cela de oracdo e o segretoacao deveriam ser
seus lugares de habitacdo exclusivlsidem). Nesta perspectiva, a religido é relegada ao
campo subjetivo dos sentimentos. Tendo esta parcialidade em seu esf@@gelogicamente
a pratica da religido confinar-se-a4 a um circulo de pessoas géednbuidas de sentimentos
misticos e vontade energética.

A partir de uma perspectiva diferente, todavia favoravel aesmms conceitos
parciais, Roma acabou por enclausurar a religido nas masmorras de seos gaapuarios, e
tudo que esteja a parte do estritamente consagrado (ou aspergda pgua benta), torna-se

participante do lado profano da vida. Em oposicao a tudo isso, Kuyper (2003) alegou:

Todo este conceito sobre o assunto é duramentgaanizado pelo Calvinismo, que
vindica para a religido seu carater universal plemosua completa aplicacdo
universal. Se tudo que é existe por causa de [Ret&) segue-se que a criacdo toda
deve dar gléria a Deus. O sol, a lua e as estneldsmamento, os passaros do céu,
toda a Natureza ao nosso redor, mas, acima de aud@prio homem, que, como
sacerdote, deve fazer convergir para Deus todaiagdor e toda vida que se
desenvolve nela. E embora o pecado tenha insenadul grande parte da criacdo
para a gldria de Deus, a exigéncia, - 0 ideal, paete imutavel, queadacriatura
deve ser submergida no rio da religido, e termpuarcolocar-se como uma oferta
religiosa sobre o altar do Todo-Poderoso ( p. 62).

Em tudo quanto possa aplicar sua mao ou sua mente, o homem deve..gstar “[
constantemente posicionado diante da face de seu Deus, estd empregaddaco de seu
Deus, deve obedecer estritamente seu Deus, e acima de tudoppivar a gloria de seu
Deus.” (KUYPER, 2003, p. 63). Deus é glorificado pela graca esppmalerramou sobre os
eleitos, mas da graca comum que fez cair sobre cada objeto ciéagéia, esta mesma gloria
Ihe resplandece e Ihe é atribuida.

Por fim, como resposta ao ultimo questionamento, Kuyper (2003, p. 53a:aftm
Seu carater deveria ser soterioldgico, isto €, deveria nascete m@ssa naturezaida mas
do novo homemrestaurado pelpalingénesisao seu padréao original.” O homem foi criado
com uma religidao pura, mas devido a Queda assumiu um estado arommaérfeito de

religiosidade e, por isso, o Calvinista encara a religido t& plar um carater soterioldgico,



entendendo a necessidade d&egeneracdo para uma verdadeiraexisténcia e
secundariamente, a necessidaddrdeelacéppara claraconsciéncid (KUYPER, 2003, p.
65). Somente por meio deste carater soterioldgico, a religd@maeseu padréo original, que
esta muito além do padréo estabelecido pelas demais cosmovisies.efjaressou o dr.
Kuyper (2003):

Em cada um dos quatro grandes problemas da religi@@lvinismo tem expresso
sua conviccdo em um dogma apropriado e cada veZeitmaquela escolha que
mesmo agora [...] satisfaz a procura mais ideatigado caminho aberto para um
desenvolvimento sempre mais rico” (p. 68).

3.4 O Calvinismo e a Politica

O Calvinismo, longe de ser um movimento meramente eclesiastamgmatico,
apresenta uma forma peculiar de compreender e estabelecelagéa com todas as esferas
da vida. O que apresentar-se-a doravante € a relacdo entre Galenisstado, concebida a
partir de uma visdo abrangente da soberania de Deus.

Kuyper (2003) declara que este principio dominante é:

[...] no sentido cosmologicamente mais ampl&aberania do Deus Trino sobre
todo o cosmgsem todas as esferas e reinos, visiveis e invssjvg uma soberania
primordial que se irradia na humanidade numa triplice supriemna saber: 1. A
Soberania nd&stadq 2. A Soberania n&ociedadee 3. A Soberania nigreja (p.
86).

Com relacdo a “Soberania no Estado”, ao contemplar o homem pés-@ueidalo o
seu estado pecaminoso e imperfeito, o calvinista enxerga na soleepaoiadéncia de Deus
a necessidade do magistrado e cede em obediéncia a autoridadeciestecarando-o como
um “dom” de Deus para a preservacao da ordem, entende que honran@z-apgofoprio
Deus que o concedeu, visto que toda autoridade s6 pode governar pela gragas.de D
Consequentemente, tal perspectiva “Ergue-nos de uma obediéncidandscimedo do
exército forte, para uma obediéncia por causa da consciéncia” (KUYPER, 2003, p. 97).

O calvinista, ao olhar para além da lei existente e contemplante do Direito eterno
que repousa em Deus — o doador de toda autoridade —, sente-se eneotpjgdurotestar
incessantemente contra a injustica da lei em nome destaoDsigerior” (bidem). Tal



confianca do calvinista encontra-se no fato de que acima de quégtalo — e toda
atrocidade que possa advir deste —, encontra-se o Deus Todo-Poder@soadjue Este, sua
alma pode sempre recorrer em tempos de opressao e suas ora¢gdes operarmpotiepa
abencoar a nacao e, sendo assim, abencoar a si mesmo e seu lar.

Com relacdo a Soberania de Deus na sociedade, faz-se necdssigguir entre
Sociedade e Estado como esferas independentes, que, em todo 0 casoeqen sob a
soberania de Deus.

Kuyper (2003) nos apresenta a Sociedade como sendo de natureza opgés)ice,
“[...] originar-se diretamente da criagcéo, possui todos os elememtbsgadesenvolvimento
na natureza humana como tal” (p. 98). Exemplos disso séo as ligag@mssdeguinidade e
outros lagos que surgem naturalmente da familia; o casamento que se desenvolidada dual
de homem e mulher; a monogamia que vem da existéncia original d@mem e uma
mulher; as criangas que existem por causa do poder inato de repretiuga Governo, por
sua vez, apresenta um carater mecanico, onde a figura do Estadoaaazao de existir
unicamente devido a corrupcdo humana que advém do pecado. Em ambasss‘esfa
autoridade inerente € soberana, isto €, nada tem acima detsi Bras” (KUYPER, 2003, p.
101), devendo cada uma exercer esta autoridade em sua prépria esfera.

A autoridade organica na esfera social pode ser apreserdeataatte na distribuicdo
que Deus faz de Sua graca comum. Por exemplo: na esfera sodi@haa hd homens que
influenciaram geracfes devido a genialidade que lhes fora concextideps, e isto lhes

serviu de autoridade sobre outro. Na esfera da arte, Kuyper nos diz que:

Todomaestroé um rei no Palacio da Arte, ndo pela lei da lranu por nomeacéo,
mas somente pela graca de Deus. E esses maesttmsntampSem autoridade e
ndo estdo sujeitos a ninguém, mas governam sobos t®, no fim, recebem de
todos a homenagem em razdo de sua superioridastecar2003, p. 102).

O mesmo pode ser visto na propria esfera da diferenciacdocesssap, onde uma impde
autoridade sobre outra simplesmente devido ao poder soberano da persoriéligaeiese
refere ainda a uma soberania que é exercida pela prépria esfesg como no caso da
universidade que exerce dominio cientifico; a academia das kesgae possui o poder da
arte; o grémio que exerce um dominio técnico etc.; “[...] cada umasdesferas ou

corporacdes estaria dentro de sua propria esfera de operbgdat), de forma que:

[...] em muitas dire¢bes diferentes vemos que arsola declara-se em sua propria
esfera — 1. Na esfera social, pela superioridagdsoaé 2. Na esfera corporativa das



universidades, grémios, associacgoes etc. 3. Neaedbenéstica da familia e da vida
de casado. 4. Na autonomia publittad(.).

Para Kuyper (2003), isto ndo quer dizer que o governo nao tenha dieeit

interferéncia nessas esferas autbnomas. Ha para ele aquilo que chama:

[...] triplice direito e dever: 1. Quando esferdfergntes entram em conflito para
forcar respeito matuo entre as linhas divisériacada uma; 2. Defender pessoas
individuais e fracas, naquelas esferas, contrausallle poder das demais; e 3.
Constranger todos a exercer as obrigap@ssoais financeiraspara a manutencéo

da unidade natural do Estado (p. 103, 104).

Isto deve ser feito de maneira que a lei conserve os didgteada um, para que o
poder exercido pelo governo nao se torne em abuso. Cada cidaddo devemanégrite que
é tanto um direito quanto um dever lutar pela soberania dentro de sua proépria esfera.

Na relagdo entre Igreja e Estado, o Calvinismo defende aascbeta Igreja em
questdes religiosas. Apesar de a principio haver permanecido pamdan pouco, preso a
antiga relacdo mantida entre estas duas esferas, o €@ljnposteriormente, foi
exatamente o braco que ergueu a bandeira da liberdade de coasadéstacando que o
dever do Estado ndo era manter a unidade de uma igreja visivel, congosistentou por
séculos — permanecendo a Igreja do Estado (sendo o Estado suj&)passesn como fazem
(evidentemente que com algumas diferencas) as igrejas hgeman paises luteranos —, mas
“honrar o complexo de igrejas cristds como a multiforme maad@stda Igreja de Cristo na
terra” (KUYPER, 2003, p. 113), e lutar para preservar os direitos indisideacada igreja,

respeitando a soberania da Igreja de Cristo na esfera individual dessas igrej

3.5 O Calvinismo e a Ciéncia

Também em sua relagdo com a ciéncia, o Calvinismo manténvis&wapropria e
coerente que foi capaz de restaurar, encorajar e promover aoatigtiica a partir de sua
propria época.

Quando na Idade Média o Romanismo, por meio de uma concepg¢ado puramente
mistica, estabeleceu um dualismo entre matéria e espirito— arnide&o era vista como ma e
impura enquanto que s6 0 espirito era bom e santo —, criou-se um despaezooEas

terrenas em detrimento das celestiais.



O Calvinismo, porém, manteve firme sua convic¢cdo de que “os cédamam a
gléria de Deus e o firmamento anuncia as obras de Suas mabshoGastumava [...]
comparar as Escrituras a um par de o6culos que nos capacita i@rdeoifamente o
Pensamento divino, escrito pela Mao de Deus no livroNdaureza o qual se tornou
obliterado em consequéncia da maldicao” (KUYPER, 2003, p. 127).

Tal visdo trouxe novamente o interesse pela investigacaoficeentiisto que ao
analisar a natureza, o calvinista era sempre convidado a contempéo do Criador que a
fez existir. A partir daqui, torna-se evidente para Kuyper (20028) estabelecer a relacéo
de que por consequéncia do pensamento calvinista, “[...] 0 estudo do corpooeaqer
lugar de honra ao lado do estudo da alma; e a organizagéo sduiahdaidade na terra foi
novamente considerada como sendo um objeto tdo valioso da ciéncia humanaaquanto
congregacao dos santos perfeitos no céu”.

Do mesmo modo, o dogma da predestinagcéo contribuiu significativameaterpaer
a base e a sustentabilidade que a investigacdo cientifica tassiteeva, pois da solida
confianca nos decretos de Deus, o calvinista obteve a certeza @deagraos obedece a uma

lei e ordem. Para ele:

[...] existe ali uma vontade firme que pde em peaseus designios na natureza e na
Histdria [...] uma unidade toda compreensivel unj principio pelo qual tudo é
governado [...] algo que é geral, escondido e tad@&xpresso naquilo que é
especial. Além disso, forca sobre nds a confisgAque deve haver estabilidade e
regularidade governando sobre tudo (KUYPER, 20032f).

O Calvinismo contribuiu ainda para com a liberdade da ciéncia.rranca-la do
poder do Estado e da Igreja, restaurou-a a sua propria esberarsa de atuacdo, de onde
deveria responder exclusivamente ao Deus que a tornara possivel.dsgoendlizer que
“[...] a ciéncia esta totalmente desimpedida para o uso de sudatleee que nao precisa
obedecer leis” (KUYPER, 2003, p. 133). A ciéncia, pelo contrério, de acorddogper
(2003, p.133) deve restringir-se “[...] a mais intima conexdo com semtase obedecer
estritamente as reivindicacdes de seu proprio método”.

Para exemplificar esta questdo, Kuyper utiliza-se dafonat@e um peixe que é
colocado numa terra seca, onde torna-se perfeitamente livre; toelstaasua liberdade sé o
levaria a expirar e perecer. Sendo assim, um peixe “[...] qualréengte livre para viver e
desenvolver-se deve estar totalmente cercado pela agua e goiadwmas barbatanas”

(Ibidem), ou seja, limitar-se as exigéncias de sua esfera.



De acordo com a perspectiva calvinista, um bom cristdo néo elegan o trabalho
cientifico unicamente as maos dos nao cristdos, mas, por ter o pqrdaatida correto e a
verdadeira compreensao da realidade que o permeia, precisa asatlados cientificos para

que estes redundem em glorias ao seu Deus.

3.6 O Calvinismo e a Arte

A primeira questéo a ser considerada aqui € a de que o Calvinisnaesenvolveu
um estilo préprio de arte, e isso se deve ao fato de a alianeaRatifyido e Arte apresentar
uma forma baixa de religiosidade.

Enquanto estando em um nivel inferior o povo derivava sua adoracdo do simbolo
(como o fez Israel no Antigo Testamento), o Calvinismo, alicengaguenitude da revelacéao
que nos foi dada no Novo Testamento, “[...] abandonou a forma simbdlica de&dadera
rejeitou encarnar seu espirito religioso em monumentos dendspleonforme a exigéncia
da arte” (KUYPER, 2003, p. 154), pois, desde que o propésito das sombrabotosim
tiveram seu comprimento, ndo é mais possivel encontrar na liteegiasadlica nenhum
vestigio ou sombra de arte com proposito de adoracdo. Portanto, podemos goaaiuiato
do Calvinismo abster-se da busca por um estilo artistico proprieveepdncipalmente a sua
consciéncia de maturidade e superioridade religiosa.

Entretanto, ndo se deve inferir dai que ndo haja qualquer espacaarparno
pensamento calvinista, ou mesmo um desprezo por esta. Calvino levastmiraeo uso
indevido da arte, até onde este divertia-se impiamente com a homalda ou estendia-se
ao campo da imoralidade, contudo, em seu uso legitimo, ele considerewcanawtum dom
do Espirito Santo e declarou que “[...] todas as artes vém de Riewvem ser consideradas
como invencgdes divinas” (KUYPER, 2003, p. 160).

O Calvinismo, com seu dogma da graca comum, trouxe verdadeira dibeada
expressao artistica, pois, ja que seu ponto de partida encontrafismenaonviccdo da
soberania de Deus, atestou categoricamente que “[...] a arte nédo igotlr-se do Diabo;
pois Satanas é destituido de poder criativo. Tudo o que ele podesfabeisar das boas
dadivas de Deus” (KUYPER, 2003, p. 163).



Se por um lado o Calvinismo distanciou-se dos simbolos constituinteartdas
objetivas, por outro, ele teve grande influéncia na promocao dassaliggivas como a
pintura e a musica.

Ao apresentar sua doutrina da eleicdo, o Calvinismo apresentou aartisico um
novo pano de fundo sobre o qual produzir. Ao mostrar que Deus escolhe paii@gidades
COmo pequenos, e que 0 povo comum, por Sua eleicdo, também partilha;da atemidado
de Deus, o artista p6de mover seus olhos do alto, sublime e celestéodgela ordem
eclesiastica e volta-los para o simples, humilde e discretontrgpbde encontrar nova
inspiragéo nos dramas do homem comum e seus detalhes.

Na musica, o Calvinismo foi além e introduziu algumas modificac®eve-se
reconhecer aqui a inegavel atuacado de Loys Bourgeois (trazido poroCa Genebra para
dar expressdo musical a adoracdo do povo) na composi¢cao do saltérimetieaGe Claude
Goudimel que, dentre outras coisas, foi responsavel por dar proemiaésg@ano, que
substituiu o tenor na conducédo da melodia (mudanca que é preservad&)atteid sido

assassinado na Noite de Sao Bartolomeu, na Franca, por ter abracado a &laeform

3.7 O Calvinismo e o Futuro

Na ultima de suas Palestras Stone, na Universidade e Senadtionceton, Kuyper
(2003) apresentou o panorama social, politico, histérico, culturaligiosel no qual,
principalmente por influéncia do modernismo, sua prépria época (@i@makéc. XIX)
encontrava-se submersa. E valido ressaltar que, conquanto estejmisosle cem anos
adiante na escala do tempo (inicio do séc. XXI), em principios, nao diferimos tamto assi

Embora as expectativas cientificas fossem grandementeadspee 0s circulos
modernistas profetizassem a grande evolucdo da humanidade, o homem vivaziam
existencial, que para nos ficou ainda mais perceptivel ap6s o adlestduas grandes
guerras mundiais (o colapso da esperanca modernistal). Todo egiecubminava em
materialismo e vulgaridade; o homem encontrava-se a girar nungdancontrolado por forcas
impessoais (como o0 acaso, por exemplo) e, aferrado como estava a sua espevahggide e

sentia-se cada vez mais desamparado pela auséncia de propositos.



O misticismo, ou a luta da Igreja por modernizar-se, numa tentdé tornar-se
relevante, ndo trouxeram verdadeira transformacao e resptisfatéria a seus inquiridores,
pois, negligenciar, ou fazer concessdes em pontos fundamentaigdiedesereveladas nas
Escrituras, jamais trara ao homem o real preenchimento do qualhsuaecessita. Por isso,
a nova religidao que se desenvolvera, mesmo que a partir de boas intengdes e esfergss s
ao despir-se da autoridade fundamental da qual derivam seus par{cgdocando assim sua
propria cosmovisdao em conflito) e seu poder — a saber, a Biblia -avepresentar-se
completamente impotente.

Portanto, os esforcos do Catolicismo, com sua cosmovisdo retrograda;
Luteranismo, amarrado a seu imperador; e do Modernismo, tdo aclaoraddntelectual e
superior, mas que na realidade, como o préprio Dr. Kuyper (2003, p. 195hbéez“ga] ndo
tem avancado um Unico passo no estabelecimento de principios, de modteaigisdo um
conceito mais elevado da vida, nem tem produzido para nés maiorigatibi solidez em
nossa existéncia religiosa e ética, isto €, existéncia verala@émte humana’. Por tais
motivos, tais empreendimentos tém se revelado ineficazes, ou mettagrazes de conduzir
o homem a um nivel mais elevado de existéncia. Apenas o Calvinistado die sua prépria
biocosmovisao, “[...] fundada tao firmemente sobre a base de seu gmapcipio, elaborada
com a mesma clareza e brilhante numa légica igualmente consistemyge(k2003, p. 198),
é capaz de trazer verdadeira dignidade e esperanca a vidadyjustamente por apresentar-
se totalmente superior as demais cosmovisoes.

Para que o Calvinismo alcance o efeito a que se prop0e, isto &, &lexesténcia
humana a um nivel verdadeiramente desenvolvido, Kuyper apresenta quatsguiime os

guais se deve refletir:

1) que o Calvinismo néo seja mais ignorado ondexte, mas que seja fortalecido
onde sua influéncia continua; 2) que o Calvinismja $eito novamente um objeto
de estudo a fim de que o mundo exterior possa \iorthecé-lo; 3) que seus
principios sejam novamente desenvolvidos de acosdoas necessidades de nosso
tempo, e consistentemente aplicados aos variosasaoh vida; 4) que as Igrejas
gue ainda reivindicam confessa-lo, deixem de sergigonha de sua prépria
confissdo (2003, p. 201).

Ele acredita que os objetivos do Calvinismo em prol da humanidateaeancados
a partir do desenvolvimento destes pontos, e sua confianca, apesateddecadéncia de
seus dias, repousa na convicc¢ao inabalavel de que “[...] o avivamentenn@e yomens; € a
prerrogativa de Deus e € devido somente a sua soberana vontade [.YPERU2003, p.
208).

do



A missao da Igreja neste mundo é lutar com todas as suas twegasym todo o seu
coracao e esperar com santo fervor que Deus envie o sopro do Seo fEsficante, o qual

tem poder para modificar o conceito dos homens.

4 CONCLUSAO

Findamos, portanto, afirmando com Ferreira (2006) que: “A cosmovisd® joreé
uma maneira coerente de viver no mundo, abarcando todas as esfaiagata @Ga politica a
educacao, passando pelo culto, vida em familia, artes e ciéncia” (p. 288).

Partindo de uma epistemologia proveniente do pressuposto de que a BiBkdagra
de Deus Revelada, a biocosmovisao crista-calvinista confere aonhagudo que a razéo e a
l6gica do Racionalismo, a ciéncia e as experiéncias dos settide®pirismo, a intuicdo do
Misticismo e a irracionalidade do Ceticismo, devido as extrém#scdes de seus proprios
sistemas de pensamento, ndo sdo capazes de proporcionar ao hamgnunist verdadeira
base para a dignidade humana frente ao “nada” que o ateisrpanéetsmo (dentre outras
cosmovisdes) tém para oferecer (FERREIRA E MYATT, 2007, p. 9, 10).

A biocosmovisédo apresentada por Kuyper proporciona uma teoria propeafesss
ontoldgica, ética, estética e teleoldgica, alicercada nos dogmamdacdx Queda, bem como
da Redencdo em Cristo e consequiente Restauragdo, respondendo, |@gsen,e
satisfatoriamente as grandes questdes da vida, garantindo, inclusiveyiabmiaade
existencial onde ndo apenas “[...] € possivel viver sem hipocrigias¢rair uma civilizacao
segundo essa cosmovisdo” (FERREIRA E MYATT, 2007, p. 8), mas, igdo, #ga ao
homem uma filosofia que o permite viver com autenticidade.

O calvinismo do Dr. Kuyper, como um sistema abrangente derietacdo do cosmos
e da propria vida, por tudo o que ja foi apresentado, ndo somente de\wasada e
sustentado por todo cristdo convicto da veracidade biblica, mas, pareaalg Deus, deve
ser vigorosamente apresentado ao mundo para que, por meio de sua aplkeagiesfera da

vida, a humanidade possa atingir a plenitude de seu desenvolvimento e maturidade.
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